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र्ोध साराांर् 

स्त्री विमर्श समकालीन सावित्य में विमर्श की धार को पैनी वकया ि।ै यि भारतीय समाज की िैज्ञावनक सरंचना 

को भी प्रभावित वकया ि।ै परन्त ुज़ब िम आधी आबादी की ितशमान वथिवत पर वििगंम दृवि डालते िैं तो 

विमर्श के समथत अियि एिं मानक ध्िथत िोते वदखते िैं। घर, पररिार एिं समाज की बनािट में नारी को 

पजूनीय माना गया ि।ै ऐसा किा गया वक, जिााँ नारी की पजूा िोती ि,ै ििााँ दिेता वनिास करते िैं। इन्िें कभी 

श्रद्धा तो कभी यर्ोधरा तो कभी सती, सावित्री, सीता स ेलेकर कैकेयी, द्रौपदी के आधार पर परंपरागत बेवियों 

को तोिन ेएिं समाज के नये मानदण्ड वनवित करन ेकी सलाि दी जाती रिी ि।ै बिुत िद तक विकास एिं 

पररितशन भी अिश्य वदख जाते रि े िैं। “वपता रवित कौमारे, भताश रवित यौिन,े रिवन्त थिविरे पतु्रा, न स्त्री 

थिातन््यमिशवत।” यि श्लोक मनथुमवृत में ि ैवजसमें भारतीय स्त्री के जीिन की तीन अिथिाओ ंके सरुिा और 

सरंिण की वनयवत दजश िैं। पौरावणक यगु स ेलाग ूिोता िुआ यि श्लोक आज तक चला आ रिा ि ैवजसका अिश 

ि ै वक कंुिारेपन में वपता स्त्री की रिा करता ि ै तो यिुािथिा में उसकी रिा पवत के ििाले रिती ि ै और 

िदृ्धािथिा में सरुिा तिा सरंिण की कमान उसके पतु्र के िाि में आ जाती ि।ै  

मध्यिगीय वस्त्रयााँ अपन े अभािों और सघंर्षों को अकेली झेलती िुई अक्सरिां आत्मग्रथतता की 

वर्कार िोकर एक ख़ास तरि के 'अि'ं के भीतर चली जाती िैं। यवद िि सफल िो सकी तो एक ओिददेार 

नौकरी या वकसी बिुराष्ट्रीय कंपनी में वकसी बविया पद पर बैठकर नौकर-नौकरावनयों-गािी-बंगलों-क्लब-

पावटशयों स ेलैस अंततः उसी सामतंी-पूजंीिाद को पोवर्षत करन ेके वलए औज़ार बन जाती ि ैया न चािते िुए भी 

अवभर्प्त िो जाती िैं। इस तरि िि सब कुछ पाकर भी एक ख़ालीपन, अकेलेपन और आत्मग्रथतता स ेवघरती 

जाती िैं। स्त्री के इन सघंर्षों स ेपूजंीिाद स ेसाठ-गांठ वकए िुए वपतसृत्तात्मक समाज को वदक्कत निीं िोती; साि 

िी सधुारिावदयों-उदारिावदयों को भी इसमें एक आि वमल जाती ि।ै स्त्री मवुि के प्रश्नों को मध्यिगीय करुणा-

भाििाद के दायरे से वनकाल कर िमें रोज़ा लक्ज़मबगश की याद िमरे्ा करनी चाविए। यूाँ िीं निीं फासीिावदयों न े

रोज़ा की ित्या कराई! रोज़ा लक्ज़मबगश केिल स्त्री मदु्दों के वचतंन तक मिददू निीं िीं, राष्ट्रीयता जैस ेअनके 

राजनीवतक मदु्दों स ेउनकी सदै्धांवतक टकरािट िी। 

वनवित रूप से स्त्रीिादी वचतंन में ‘वसमोन बआु’ का काम बेिद मित्िपणूश ि।ै स्त्रीिाद के नाम पर िमारा 

वजतना िगश-वित वसमोन के माध्यम स ेिोता ि।ै इसी किी को आगे बिाते िुए भारतीय स्त्रीिादी विमर्शकार भी 

आगे बिे िैं। इसने मनथुमवृत और वपतसृत्तात्मक के सोंच न केिल खारीज वकया, बवकक इसके वलये एक चनुौवत 

भी प्रथततु की ि।ै 

बीज र्ब्द : स्त्रीिादी वचतंन, वपतसृत्ता, मनथुमवृत, रूप-यौिन, नर-नारी समानता, मयाशदा, दमन-र्ोर्षण 

भारतीय सावित्य में आधवुनक नारीिादी आन्दोलन के बािजदू ित्तशमान भारतीय समाज में स्त्री की 

वथिवत भारतीय सावित्य विर्रे्षकर विन्दी सावित्य में थपि झलकती ि।ै भारतीय समाज में नारी विमर्श की जिा ं

तक बात ि ैतो बीसिीं र्ताब्दी के उत्तराधश स ेजो नारीिादी आदंोलन िुए उन आदंोलनों स ेभारतीय सावित्य 



बिुत िदतक प्रभावित िुआ ि।ै भारतीय सावित्य में आधवुनक स्त्री विमर्श की पषृ्ठभवूम के रूप में यरूोप और 

अमरेरका की नारीिादी विचारधारा के प्रभाि को िम अनदखेा निीं कर सकते। 

 

डॉ. नीवलमा वसिं वलखती िैं वक “स्त्री-विमर्श में स्त्री वर्िा की अपररिायशता पर जोर वदया गया और यि माना 

गया वक वस्त्रयों की दर्ा सधुारन ेमें स्त्री वर्िा का बिा मित्त्ि ि।ै परन्त ुइस वदर्ा में यिािशिादी दृविकोण स े

विचार निीं वकया गया।” िथततुः आधवुनक विदंी सावित्य में नारी, चतेना और सजशना के बीचों-बीच खिी 

वदखाई दतेी ि।ै पविम के प्रभाि के कारण इस काल में नई चतेना का विकास िुआ। विदंी सावित्यकारों न ेस्त्री-

पात्रों के प्रवत परूी सिेंदना के साि उनकी मिानता का वचत्रण वकया ि।ै औरतों को लेकर वपछले ५० िर्षों में 

काफी काम िुआ ि।ै मगर समाज-र्ास्त्र की दृवि स ेस्त्री विमर्श विदंी सावित्य में बिुत बाद में बिस का मदु्दा 

बना। डॉ ओमप्रकार् वलखत ेिैं – सन १९७४ में 'प्रगवतर्ील मविला सगंठन’ का गठन िुआ इसके बाद मविला 

मदु्दों को अख़बारों पवत्रकाओ ंआवद में प्रमखु थिान वमलने लगा। 

अन्ततोगत्त्िा िमें यि भी निीं भलूना चाविए वक भारतीय उपमिाद्वीप में (श्रीलंका को छोि कर) िैवदक 

काल नारी का उत्कर्षश काल रिा ि।ै िैवदक िाङमय में स्त्री के मित्त्ि स े थपि िोता ि ै वक उसकी सामावजक 

प्रवतष्ठा वकतनी मित्त्िपणूश िी। स्त्री का गौरि–गान, उपमा–रूपक तिा सािात ् दिेी के सथंतिनके रूप में 

प्रकावर्त िुआ ि।ै ऋग्िेद में अवदवत, उर्षा, इडा, भारती, श्रद्धा, उिशर्ी आवद िैवदक दवेियों के रूप में दखेी जाती 

रिी ि।ै ‘ििृदारण्यशकोपवनर्षद’ में प्रयिु मातमृान (माता स े वर्वित) माता को िाणी थिरुप माना गया ि ैजो 

मातरृूप या मातरृ्वि का द्योतक ि।ै यि सब उपवनर्षद ्और परुाण यगु तक दखेा जाता ि,ै वकन्त ुधीरे-धीरे समय 

चक्र के पररितशन के कारण नारी के पराभि और र्ोर्षण का यगु प्रारम्भ िो गया। 

आधवुनक विश्व में स्त्री विमर्श अब कोई नया निीं रि गया ि ै वकसी भी दरे् भली–भांवत  को जानना िो 

तो ििााँ के सावित्य को गम्भीरता स ेपिा जाए, ठीक िैस ेिीं “वकसी भी समय ि समाज की िाथतविक वथिवत 

जननी िो तो उसमें स्त्री की वथिवत पर विचार करना लाजमी ि ैप्रासवंगक िोगा। दवलत प्रश्न वक तरि िीं नारी प्रश्न 

आज ज्िलन्त विर्षय ि।ै िाथतविकता यि ि ैवक ये दोनों दवलत िगश आज अपने अवथतत्त्ि और अवथमता पर 

थियं विचार करन ेके वलए जागे िैं। इनकी समथत बेचनैी मनषु्ट्य को और अवधक मनषु्ट्य अिाशत मानिीय बनन ेके 

प्रयत्न िैं।”
१
 िथततुः “स्त्री विमर्श की सकंकपना वकसी एक विचारधारा पर आधाररत न िोकर इसमें अनके 

विचारधाराए ंसमावित ि।ै विवभन्न विचारधाराओ ंको सामन ेरखकर स्त्री विमर्श के सन्दभश में सवम्मवलत रूप स े

यि कि सकते िैं वक स्त्री विमर्श परुुर्षों के विरोध में सघंर्षश न िोकर जैविक सामावजक, मानवसक, आविशक और 

राजनवैतक थतरों पर स्त्री को जो कवनष्ठ थिान वदया जाता िै, उस ेसमाप्त कर परुुर्षों के समान थिान प्राप्त करके 

अपन ेअवथतत्त्ि की अलग पिचान का वनमाशण करता ि।ै”
२
 आज के स्त्री विमर्श के विर्षय में यि किन ेमें तवनक 

भी सकंोच निीं िोना चाविए वक “स्त्री का अपन ेअवधकारों के वलए सघंर्षश, आधवुनक राष्ट्र राज्य की उपज ि।ै”
३
  

भारतीय सावित्य में आधवुनक नारीिादी आन्दोलन के बािजदू ित्तशमान भारतीय समाज में स्त्री की वथिवत 

भारतीय सावित्य विर्रे्षकर विन्दी सावित्य में थपि झलकती ि।ै भारतीय समाज में नारी विमर्श की जिां तक 

बात ि ैतो बीसिीं र्ताब्दी के उत्तराधश स ेजो नारीिादी आदंोलन िुए उन आदंोलनों स ेभारतीय सावित्य बिुत 



िदतक प्रभावित िुआ ि।ै भारतीय सावित्य में आधवुनक स्त्री विमर्श की पषृ्ठभवूम के रूप में यरूोप और अमरेरका 

की नारीिादी विचारधारा के प्रभाि को िम अनदखेा निीं कर सकते। 

िमें यि भी निीं भलूना चाविए वक भारतीय उपमिाद्वीप में (श्रीलंका को छोि कर) िैवदक काल नारी 

का उत्कर्षश काल रिा ि।ै िैवदक िाङमय में स्त्री के मित्त्ि स ेथपि िोता ि ैवक उसकी सामावजक प्रवतष्ठा वकतनी 

मित्त्िपणूश िी। स्त्री का गौरि–गान, उपमा–रूपक तिा सािात ्दिेी के सथंतिनके रूप में प्रकावर्त िुआ ि।ै 

ऋग्िेद में अवदवत, उर्षा, इडा, भारती, श्रद्धा, उिशर्ी आवद िैवदक दवेियों के रूप में दखेी जाती रिी ि।ै 

‘ििृदारण्यशकोपवनर्षद’ में प्रयिु मातमृान (माता स ेवर्वित) माता को िाणी थिरुप माना गया ि ैजो मातरृूप या 

मातरृ्वि का द्योतक ि।ै यि सब उपवनर्षद ्और परुाण यगु तक दखेा जाता ि,ै वकन्त ुधीरे-धीरे समय चक्र के 

पररितशन के कारण नारी के पराभि और र्ोर्षण का यगु प्रारम्भ िो गया। भारतीय सावित्य के सन्दभश िमें यि 

मानन ेमें तवनक भी सकंोच निीं िोना चाविए वक सथंकृत सावित्य के पिूाशद्धश तक स्त्री समाज में एक र्वि–

थिरूपा के रूप में पवूजत िी। परन्त,ु उत्तरोत्तर सथंकृत सावित्य में भरत के ‘नाट्य–सतू्र’ तिा िात्थयायन के 

‘कामसतू्र’ जैस े ग्रंिों के पिात ्जो ग्रन्ि वलखे गए उनमें स्त्री को एक नावयका के रूप में दखेा गया वजसस े

कालांतर में उसके रूप–लािण्य का सौन्दयीकरण तिा उसके रूप–गंध स ेरस वनचोरा गया और रिी–सिी कसर 

‘मन ुथमवृत’ न ेपरूा कर वदया। ‘मन ुथमवृत’ के पिात ्भारतीय समाज पणूशतया वपतसृत्तात्मक समाज के रूप में 

उभरा जिााँ वस्त्रयों पर र्ोर्षण, उत्पीिन, अत्याचार, अन्याय अमानिीय व्यिार दखेे जा सकते िैं। इतना िीं निीं 

इन वस्त्रयों को दवलतों और सिणों में बााँट वदया गया वजसस ेवस्त्रयााँ और भी कमजोर िुई।ं ििृदारण्यक उपवनर्षद ्में 

याज्ञिकक किते िैं – “यवद िि नारी (वजस ेकोई उपभोग करना चाि रिा िो) जो परुुर्ष के उपभोग की कमाना 

पणूश निीं कर सकती तो परुुर्ष उस ेउपिार द्वारा प्रलोवभत कर अपन ेबस में कर सकता ि।ै यवद वफर भी िि 

सम्भोग में सियोग निीं करती तो उस ेबल से, छल स ेआयत्त वकया जा सकता ि।ै रामायण और मिाभारत यगु 

में यि थपि झलकता ि।ै दर्रि का बिु-पवत्नत्त्ि और कंुती और द्रौपदी इसके सिशश्रेष्ठ उदिारण िैं। इस प्रकार स े

कालान्तर में सामन्तीय यगु में स्त्री परुुर्ष के सपंणूशतः अधीन िो गयी विर्रे्ष कर भारत में इथलाम के प्रिेर् के बाद 

स्त्री सत्ता और बािुिल, र्वि प्रदर्शन तिा सवुिधा भोगी समाज के केन्द्र में आई।ं 

कौवटकय (३७१-२८३ ई.प)ू अपन े‘अिशर्ास्त्र’ में वलखते िैं- “बच्चा स्त्री का िीं िोता ि ैन वक परुुर्ष (पवत) का। 

परुुर्ष (पवत) अनकेों िो सकते िैं पर बच्चा मााँ (स्त्री जो जननी ि)ै का िीं किलायगा।” यि सब इस बात का 

द्योतक ि ै वक उस समाज में बिु-पवतत्त्ि प्रिा प्रचवलत रिी िोगी। आज भी दवुनया के बिुसखं्यक आवदिासी 

समाज में यि प्रिा प्रचवलत ि।ै िथत ुसत्य यि वक सतंान के ऊपर स ेअवधकार खोते जान ेकी क्रमबध्यता में स्त्री 

कालांतर में परुुर्ष के वलए भोग सामग्री मात्र रि गई। कौवटकय के समकालीन अरथत ू(३८४-३२२ ई.प.ू) मानते 

िे दासों का िोना अवनिायश ि,ै कारण दासों के कन्धों पर िीं सभ्य ससंार पनप सकता ि।ै अरथत ुस्त्री को भी दास 

की श्रेणी में िीं रखते िे।  

१९ िीं सदी में माक्सश और एगंेकस का विचार िा वक “स्त्री–मवुि की वदर्ा में पिला कदम यि िोना 

चाविए वक स्त्री–मजदरूों की िगश–चतेना को उन्नत वकया जाए, सामावजक–राजनवैतक जीिन में उनकी भागीदारी 

लगातार बिाई जाए और उन्िें मजदरूों के सघंर्षश-आन्दोलनों में वकया जाए।” यिी “स्त्री–मजदरूों के श्रम–सरंिण 

सम्बन्धी, पिले इन्टरनरे्नल के दो प्रथतािों न ेआगे चलकर सिशिारा नारी आन्दोलन के विकास का सदै्धावन्तक 



आधार तैयार करन ेमें एक मित्त्िपणूश भवूमका वनभाई।”
४
  कालश माक्सश १२ वदसबंर १८६८ ई. को कुगेलमान को 

वलखे अपन ेपत्र में किते िैं- इवतिास का वजस ेलेर्मात्र भी ज्ञान ि ैिि जनता ि ैवक स्त्री जीिन के खमीर वबना 

मिान सामवजक पररितशन असभंि ि।ै सच्ची बात तो यि ि ैवक सुदंररयों की (वजनमें असनु्दाररयााँ भी आ जाती 

ि)ै सामवजक वथिवत स ेसमाज के उन्नवत को सिी तरीके स ेनापा जा सकता ि।ै कालश माक्सश एक अन्य थिान पर 

किते िैं- समाजिाद तो क्या पखु्ता और सम्पणूश लोकततं्र की बात भी तब तक निीं िो सकती, जब तक वक 

वस्त्रयााँ अपना सिी और थिायी थिान ग्रिण न कर ले, न केिल राजनवैतक जीिन में, बवकक समाज के िर िेत्र 

में। लेवनन ने एक बार विदरु्षी क्रावन्तकाररणी क्लारा जैटवकन से किा िा वक वस्त्रयों की अग्रगवत के वबना िम एक 

कदम भी आगे निीं बि सकते। आवदम समाज वस्त्रयों को न मात्र पजूता िा िरन स्त्री समाज में उच्च थिान की 

अवधकाररणी िी। वथिवत यि िी वक आवदम समाज में स्त्री-परुुर्ष के बीच अबाध यौन सपंकश  से उत्पन्न नि-

प्रजन्म अपन ेवपता को िि िरीयता या सम्मान निीं दतेा िा जो मााँ को दतेा िा। उसका पररचय अपनी माता स े

िा। िैवदक यगु तक स्त्री परुुर्ष के समान िी समाज में बराबर की अवधकाररणी िी। िैवदक यगु के बाद के समय 

के अध्ययन स ेसमाज िैज्ञावनकों की थपि धारणा रिी ि ैवक “वर्कार यगु स ेिीं समाज में स्त्री के थिान पर परुुर्ष 

की प्रधानता बिी। परुुर्ष को िररये थिान थिान वदया जान ेलगा। बिुल समाज वपत-ृसत्ता म े पररिवतशत िोना 

आरम्भ वकय।”
५
 यि पररितशन सामान्य निीं किा जा सकता।  

आधवुनक स्त्रीिादी विमर्ों का आन्दोलन के पषृ्ठभवूम के रूप में यरूोप और अमरेरका की वजस 

नारीिादी विचारधारा के प्रभाि के कारण ऐसा िुआ ि,ै थिीकार करन ेके बािजदू किा जा सकता ि ैवक स्त्री 

विमर्श कभी तो ससंार की समथत नाररयों द्वारा समथत परुुर्षों का विरोध करन े िाली विचारधारा के रूप में 

उभरकर सामन ेआया तो कभी यि स्त्री की उन्मिु सके्स की िकालत करन ेिाले सावित्य के रूप में सामन े

आया। आधवुनक स्त्रीिादी विमर्श की मखु्य आलोचना िमरे्ा स ेयिी रिी ि ैवक इसके वसद्धांत एिं दर्शन मखु्य 

रूप स े पविमी मकूयों एिं दर्शन पर आधाररत रि।े िालावक जमीनी थतर पर स्त्रीिादी विमर्श िर दरे् एिं 

भौगोवलक सीमाओ ंम ेअपन ेथतर पर सवक्रय रिती िैं और िर िेत्र के स्त्रीिादी विमर्श की अपनी खास समथयाएाँ 

िोती िैं। “भारत में भी स्त्री विमर्श अवधकतर आम मध्यिगीय सिणश वस्त्रयों के सिालों स ेिीं जझूता रिा ि।ै यि 

दवलत स्त्री के दमन–र्ोर्षण के प्रश्नों के सामावजक, सांथकृवतक, आविशक और राजनीवतक आधार का समिशन तो 

निीं करता, परन्त ुइस आधार की िजि से, अनिरत चल रि ेदवलत स्त्री की प्रतािना का उतना मखुर विरोध भी 

निीं िोता वजतना दवलत स्त्री के दमन के आधार को ध्िथत करन ेके वलए आिश्यक ि।ै उतना मखुर विरोध 

र्ायद सम्भि भी निीं ि।ै कारण दवलत स्त्री के र्ोर्षण के आधार को ध्िथत करन ेका अिश ि ैमध्यिगीय सिणश 

नारीिादी की सम्पन्नता की नींि पर कुठाराघात करना। दवलत स्त्री के सिालों को अपनान े के वलए नारी 

आन्दोलनों को अपन ेकायशिते्र तिा सदै्धावन्तक प्रवतबद्धता में पररितशन करना िोगा। भारत में यि प्रश्न नारी और 

दवलत दोनों के मदु्दों के सन्दभश में उठा ि।ै क्या दवलत स्त्री की वथिवत गैर–दवलत स्त्री स ेवभन्न ि?ै इस प्रश्न के उत्तर 

में मतान्तर ि।ै एक के मत के अनसुार मनथुमवृत के अनसुार स्त्री और दवलत की वथिवत एक िीं ि।ै अतः दोनों को 

एकजटु िोकर अपन ेर्ोर्षण–दमन के विरूद्ध सघंर्षश करना चाविए ..... इसस ेवभन्न मतालवम्बयों का तकश  ि ैवक 

दरे् के सामावजक पररप्रेक्ष्य में दवलत और सिणश वस्त्रयों को अलग–अलग प्रकार की बाधाओ ंस ेगजुरना पिता 

ि.ै दवलत स्त्री, समाज के आवखरी िावर्ए पर ि।ै पररिार के भीतर दोनों दमन–र्ोर्षण में समानता िो सकती ि,ै 



लेवकन दवलत स्त्री को कमजोर सामावजक और आविशक वथिवत की िजि स ेभी दवमत िोना पिता ि.ै सिणश 

औरतें भी दवलत और गरीब िोन ेकी िजि स ेउसको प्रतावित करन ेसाि–साि उसका र्ोर्षण कराती ि।ै”
६
  

सन ् 1960 तक आत-ेआते समाज में सामावजक प्रवतवक्रया थिरुप स्त्री विमर्श का यि विचार एक 

नविन िैचाररक विमर्श को जन्म दतेा ि।ै “सके्स और सेक्स की भवूमका पर अब िैचाररक रूप स ेलेखन िोन े

लगता ि ै । वजसमें 1949 में वसमोन द बोउिार का ‘द सकंेड सके्स’, 1963 में केट वमलेट की ‘द फेवमवनन 

वमवथटक’, 1968 में सलुावमि फायर थटोन की ‘डायलेवक्टक ऑफ़ सके्स’, 1971 में जवूलयट वमर्ले की ‘िमुने 

थटेट’ जैसी पथुतकें  मखु्य िैं। सके्स और सेक्स की भवूमका जैस ेर्ब्द अब समाज में पररभावर्षत िोन ेलगे िे।”
७
 

इसी स ेजिेु एक सन्दभश में फ्रें च इवतिासकार ि विचारक वमर्ले फूको (Foucalt) 1980 में अपनी पथुतक 

‘The History of Sexuality’ में ज्ञान और सत्ता के चररत्र की बात करते िैं और बताते िैं वक वकस तरि ज्ञान 

और सत्ता स्त्री को अनकूुवलत करते िैं। फूको किते िैं वक ‘It is important to examine the different 

ways in which women experience their bodies. Bodies are given role as a site for 

political struggle and shaped and trained by the networks of social and political power in 

which they exist. For example, men tend to be thought to take up space larger than 

women, while women are socialized to take up as little space as possible.’ र्रीर एक 

‘ऑब्जेक्ट’ ि ैवजस ेसमाज, राजनीवत ि सत्ता अपन ेअनसुार बनाती ि प्रवर्वित करती ि।ै जैस ेपरुुर्ष िमरे्ा स े

समाज में अपन ेवलए अवधक ‘थपसे’ चािता ि ैििीं स्त्री िोिे स ेिी में खदु को सतंिु पाती ि,ै क्योंवक उस ेऐसी 

सामावजक वनवमशती दी जाती ि ैकी िि बिा न सोच सके।”
८
  

स्त्री–विमर्श में स्त्री वर्िा की अपररिायशता पर जोर वदया गया और यि माना गया वक वस्त्रयों की दर्ा 

सधुारन ेमें स्त्री वर्िा का बिा मित्त्ि ि।ै परन्त ुइस वदर्ा में यिािशिादी दृविकोण स े विचार निीं वकया गया। 

िथततुः आधवुनक विदंी सावित्य में नारी, चतेना और सजशना के बीचों-बीच खिी वदखाई दतेी ि।ै पविम के 

प्रभाि के कारण इस काल में नई चतेना का विकास िुआ। विदंी सावित्यकारों न ेस्त्री-पात्रों के प्रवत परूी सिेंदना 

के साि उनकी मिानता का वचत्रण वकया ि।ै औरतों को लेकर वपछले ५० िर्षों में काफी काम िुआ ि।ै मगर 

समाज-र्ास्त्र की दृवि स ेस्त्री विमर्श विदंी सावित्य में बिुत बाद में बिस का मदु्दा बना। डॉ ओमप्रकार् वलखते िैं 

– सन १९७४ में 'प्रगवतर्ील मविला सगंठन’ का गठन िुआ इसके बाद मविला मदु्दों को अख़बारों पवत्रकाओ ं

आवद में प्रमखु थिान वमलन ेलगा।  

 

आधवुनक विश्व सावित्य में स्त्री विमर्श आज सिाशवधक चवचशत विर्षय ि।ै वसमोन द बोउआर की ‘द सकेेण्ड 

सके्स’ का विन्दी अनिुाद (‘स्त्री उपवेिता’) कर प्रभा खतेान न ेभारतीय सावित्य में स्त्री विमर्श की नींि रखी। 

इसस े पिूश की रचनाकार वसमन्तनी उपदरे् न े इसका आधार बनाया, और इन्िीं स े पे्रररत िोकर आधवुनक 

लेवखकाएाँ स्त्री के प्रवत समाज की मानवसकता ि रुवियों पर आधाररत पाररिाररक बंधनों स ेमवुि की आकांिा 

में प्रयत्नर्ील नज़र आती िैं। भारत में विमर्ाशत्मक लेखन उन्नीसिीं सदी की र्रुुआत स ेिीं चली आ रिी ि।ै 

‘सरला : एक विधिा की आत्म जीिनी’, ‘एक दवुखनी बाला’ के नाम स ेप्रकावर्त िुई, वकन्त ुसन २००७ में 

प्रकावर्त प्रभा खेतान की आत्म किा ‘अन्या स ेअनन्या’ आज का स्त्री लेखन ि ैजो एक वििावित परुुर्ष स े



अपन ेसबंंधों को सािस के साि थिीकारती ि।ै यिी निीं इन्िोन े ‘इन्सथेतर’ जैस ेनाजकु विर्षय पर भी मन स े

वलखा। िथत ुसत्य यि वक यिीं स ेआरम्भ िोता ि ैभारतीय सावित्य में स्त्री विमर्श प्रभा खेतान वलखती ि ैवक- 

“ऐसा निीं ि ैवक आपन ेस्त्री-लेखन में अन्तवनशवित खामोसी को निीं पिचाना ि.ै यि एक ऐसी ख़ामोर्ी ि ैजो 

स्त्री के लेखन-ससंार में र्रुू स ेआवखर तक छाई रिती ि।ै”
९
 ििी ाँ “स्त्री-लेखन का एक और मित्त्िपणूश उद्दशे्य 

स्त्री की विवभन्न भवूमकाओ ंके बारे में मानि समाज को पररचय दनेा ि,ै जीिन के उन अाँधरेे कोनों पर भी प्रकार् 

डालना वजसकी पीिा वस्त्रयों न ेसवदयों स ेझेली ि।ै”
१०

 िि आगे किती ि-ै “नारीिाद का सम्बन्ध स्त्री-मवुि स े

ि।ै”
११

  किन ेका तात्पयश यि वक वनविशिाद रूप स ेभारतीय समाज में स्त्री की वथिवत अंतविशरोधों स ेभरी िुई ि।ै 

परंपरा स ेनारी को र्वि का रूप माना गया ि,ै पर आम बोलचाल में उस ेअबला किा जाता ि।ै भारतीय समाज 

में स्त्री की इस विरोधाभासपणूश वथिवत की अनगुूंज ऋग्िेद की ऋचाओ ंस ेिी प्रारंभ िो जाती ि ैवजसमें किीं तो 

उस ेअत्यतं श्रेष्ठ मानते िुए पजू्य बताया गया ि,ै तो किीं कामिासना का मतूश रूप मानते िुए मवुि मागश में 

बाधक, त्याज्य और मखूश। मध्यकालीन भि कवियों कबीर, दाद,ू तलुसी, जायसी और सरू आवद (वजन्िोंन े

अपन ेकाव्य में मानरु्ष सत्य को सिोपरर माना) के यिां भी स्त्री को लेकर अंतविशरोधी उवियां विद्यमान िैं। आज 

भी िमारे समाज और सावित्य में कमोबेर् स्त्री के प्रवत यिी अंतविशरोधी रिैया मौजदू ि।ै एक तरफ उसे दिेी का 

थिान वदया जाता ि,ै और दसूरी ओर उस ेपरुुर्ष के पिभ्रि िोन ेका कारण भी माना जाता ि।ै इन दो ध्रिुांतों के 

बीच इसंानी िकीकत किां ि?ै  

माग्रे केम्प े(इन्िें अंग्रेजी की पिली आत्मकिा लेवखका िोन ेका गौरि प्राप्त ि)ै ने ईश्वर को पे्रमी अििा 

अत्यतं वप्रय वमत्र के रूप में वचवत्रत वकया। एवमवलया लन्यर न े(1611 ई.) बताया वक क्राइथट का जन्म स्त्री स े

िुआ, उनका पालन-पोर्षण भी स्त्री न ेवकया। उन्िोंन ेन केिल स्त्री की आज्ञा का पालन वकया बवकक वस्त्रयों के 

दखु-ददश को बांटा। इस प्रकार क्राइथट को मां, पवत तिा िमददश के रूप में प्रथततु कर वस्त्रयों न ेसमाज में अपन े

वलए एक सम्मानजनक थिान की मांग की। एक ऐसा सम्मानजनक थिान जो भारतीय वस्त्रयों को 

(विरोधाभासपणूश या व्याििाररक धरातल पर लगभग छद्म िोते िुए भी) पिले से िी प्राप्त िा। आधवुनक यगु में 

पविम में स्त्री अवधकारों की सारी लिाइयां वस्त्रयों द्वारा खदु लिी गइ।ं उनका प्रवतपि थपि िा - परुुर्ष िगश, जो 

स्त्री-सरोकारों की लिाई में सबस ेबिा बाधक िा। पविम में स्त्री-वर्िा के वलए मविलाओ ंन ेजो मवुिम चलाई 

उसमें बॉथ्सआु मावकन, माग्रेट कैिेंवडर्, मरेी ऑथटेल, कैिरीन मकैाले और मरेी िॉलथटोनक्राफ्ट का नाम 

प्रमखु ि।ै कालांतर में पविम में उन्नीसिीं र्ताब्दी के प्रारंवभक िर्षों में दो परुुर्ष सामन ेआए - विवलयम िॉमस 

और जॉन थटुअटश वमल - वजन्िोंन ेस्त्री-अवधकारों की लिाई में न केिल उनका साि वदया, बवकक उसके प्रेरणा 

श्रोत भी बन।े विवलयम िॉमस न े‘अपील ऑफ िन िाफ ऑफ द ह्यमून रेस’ (1825) में वििावित वस्त्रयों की 

दयनीय वथिवत पर प्रकार् डाला। जॉन थटुअटश वमल न े‘द सब्जेक्र्न ऑफ िमुन’ (1869) में बताया वक वस्त्रयों 

की अधीनता न केिल गलत ि ै बवकक सपंणूश मानि समदुाय की उन्नवत में बाधक ि.ै दसूरी ओर भारत में 

आधवुनक यगु में स्त्री सरोकारों की सारी लिाइया ं एक मवुिम के रूप में निजागरण काल के परुुर्ष समाज 

सधुारकों द्वारा र्रुू की गइ।ं राजा राममोिन राय, मतृ्युजंय विद्यालंकार, जोवतबा फुले, ईश्वरचदं विद्यासागर, 

बेिराम मलबारी, मिादिे रानाडे आवद न े वस्त्रयों स ेजिेु लगभग िर मदु्द ेको उठाया और वस्त्रयों को समाज में 

सम्मानजनक थिान वदलान ेका प्रयास वकया। निजागरणकालीन ऐस ेस्त्री नामों की लंबी सचूी ि ैजो उस समय 



रमाबाई रानाडे, पवंडता रमाबाई सरथिती, निाब फेजनुसेा चौधरानी, सावित्री फुले, रुक्या, सरोजनी नायडू, 

ज्योवतमशयी दिेी, अबला घोर्ष आवद का नाम प्रमखु ि।ै 

िर दरे् में स्त्री सघंर्षश का अपना इवतिास ि ैजो अपन ेवलए एक अलग सदै्धांवतकी की मांग करता ि।ै 

इसके आधार पर िी ििां के स्त्री-विमर्श को समझा जा सकता ि ै और इस बात को स्त्री-विमर्श के अनके 

परैोकारों न ेबिुत पिले िी मिससू कर वलया िा। यिां वजक्र करना जरूरी ि ैवक 1960-70 के दर्क में पविम 

के नारीिावदयों का वप्रय नारा िा ‘वसथटरिुड इज पािरफुल’। वनिय िी इस नारे न ेएक स्त्री को दसूरी स्त्री स े

जोिा। इसन ेिगश, नथल, भार्षा और दरे् की सीमाओ ंस ेअलग िर स्त्री को स्त्रीत्ि की वनयवत स ेजोि कर दखेा। 

यि मिससू वकया जान ेलगा वक सभी वस्त्रयों को साि लेकर चलना िमारा लक्ष्य निीं िोना चाविए बवकक सभी 

परुुर्षों को साि लेकर चलना िमारा लक्ष्य िोना चाविए तभी स्त्री-परुुर्ष में सामावजक समानता थिावपत िो 

पाएगी। नतार्ा िाकटर की वकताब के प्रत्यतु्तर में जरमने ग्रीयर की ‘द िोल िमुन’ (1999) आई। इसमें जरमने 

ग्रीयर न ेवदखाया वक वकस प्रकार पिले के नारीिावदयों के प्रयास स ेमविलाओ ंको परुुर्षों के समान अवधकार 

प्राप्त िुए। अत: उन नारीिावदयों के मित्त्ि को नकारा निीं जा सकता। इससे स्त्री-विमर्श की सकू्ष्मताओ ंको 

समझा जा सकता ि।ै पविमी स्त्री-विमर्श में ििां का परुुर्ष कठघरे में खिा ि ैलेवकन भारतीय सदंभश में िम परुुर्षों 

को िैस ेकठघरे में निीं रख सकते। भारतीय स्त्री-विमर्श में परुुर्षों की भवूमका वकतनी जवटल और उलझी िुई ि ै

इस ेवनम्न पवंियों में दखेा जा सकता ि-ै ‘‘सवदयों स ेतमु मझुे पिलेी मानते रि/े पर, असली पिलेी तो तमु िो/ 

कभी खतरनाक दशु्मन, जो मरेे अवथतत्ि को िी खत्म कर दनेा चािता ि/ै कभी सहृदय वमत्र, जो मरेा वित मझुस े

भी ज्यादा समझता ि/ै अबझू स ेतमु अब भी!’’ 

विदंी सावित्य का आवद-काव्य धावमशक उपदरे्ों एिं िीर-गािाओ ं के रूप में वलखा गया ि ै पिला 

िीरकाव्य के रूप में दसूरा मधरु भवि के रूप में। तत्कालीन पररवथिवतयों एिं िातािरण के अनसुार िीरगािा 

काल में नारी के कावमनी एिं िीरांगना रूप दृविगत िोते िैं. इस समाज के काव्य में ''जाकी वबवटया सनु्दर दखेी 

तावि प ै जाए धरे िवियार।''
१२

 उस समय स्त्री सघंर्षश के बीज के रूप में िी क्योंवक वस्त्रयों के कारण राजा-

मिाराजाओ ंके भी यदु्ध िो जाते िे। िीर-पत्नी अपन ेजीिन की सािशकता अपन ेथिामी के िीरोवचत कमों में िी 

समझती िी। यवद उसका पवत िीरगवत को भी प्राप्त िो जाए तो िि उसके साि िी मरन ेको तैयार िो जाती िी। 

काव्य में नारी का ओजथिी रूप किीं निीं वमलता। जैन आचायों, वसद्धों, नािों न ेभी नारी के प्रवत विकृवत के 

थिर को मखुररत वकया ि।ै विदंी सावित्य का भवि काल राजनीवतक दृवि स े वििोभ का काल िा, वजसके 

फलथिरूप कवि का मानस भगिान का आश्रय खोजन ेलगा। इस काल के काव्य में नारी वचत्रण मखु्यतः दो 

रूपों में िुआ। एक ओर िि उदात्त आदर्श आराध्य के रूप में दसूरी ओर एक सामान्य नारी के रूप में। 

भवि काल के वनगुशण सतं कवियों न ेनारी को मवुि मागश की बाधा बताया ि।ै कबीर किते  िैं वक ''नारी 

की छाया परत अाँधा िोत भजुंग।'' सुदंरदास के अनसुार ''नारी विर्ष का अंकुर, विर्ष की बेल ि।ै” इन सबस ेयिी 

विवदत िोता ि ै वक इन्िोंन े नारी के केिल कावमनी रूप को िी दखेा िै, उसके माततृ्ि रूप एिं पवतपरायण 

रूप को निीं। तलुसीदास जैस ेकवियों न ेनारी को तािन का अवधकारी मानते िुए उस ेपर्तुकुय थिीकारा ि।ै 

र्ायद िी ऐसा कोई कवि िोगा वजसन ेवस्त्रयों के प्रवत इतन ेसम्मानजनक र्ब्दों का प्रयोग वकया िो. सवूफयों के 

अनसुार नारी पे्रम एिं उपासना की िथत ुि।ै उस ेयोग, त्याग, तपथया तिा उत्सगश द्वारा िी पाया जा सकता ि।ै यि 



र्ायद इथलाम का प्रभाि िो। उसका प्रेम लौवकक-अलौवकक दोनों िी ि।ै उस समय कृष्ट्णभि मीराबाई का 

वपतसृत्तात्मक समाज के विरुद्ध जाकर अपनी वनजता के अनरुूप जीिन यापन करना बिुत आियश की बात  की 

िी। मीरा की भािना, नारीत्ि की भािना िी, जो पणूशत्ि चािती िी। ऐस े  काव्य में प्रेम-विरि ि,ै विलास स े

अवपशत नारी का वचत्र रुवचर तो लगता ि ैवकन्त ुउससे नारी के थितंत्र ि सिम अवथतत्ि का बोध कदावप निीं 

िो पाता और न उसस ेउसका समग्र व्यवित्ि िी उभर पाता ि।ै  

रीवतयगुीन कवियों न ेरूप-यौिन के आकर्षशण की आधंी में नारी के रूप का िी िणशन वकया ि।ै नारी िी 

रीवतकाल में कवि की समथत भािनाओ ं का कें द्र ि,ै परन्त ु इन रीवतकवियों केर्ि, वबिारी, घनानदं, दिे, 

मवतराम, सनेापवत आवद को नारी का केिल कावमनी रूप िी वप्रय िा। रीवतयगुीन कवियों न ेरूप-यौिन के 

आकर्षशण की आधंी में नारी के रूप का िी िणशन वकया ि।ै रीवतकाल के कवियों की दृवि केिल नारी के िी नख-

वर्ख उसकी मांसल दिे पर िी ठिरी िी।   

विन्दी सावित्य के आधवुनक काल में अगं्रेजी वर्िा के प्रसार के कारण भारतीय समाज की विचारधारा 

में कुछ पररितशन आया और पािात्य सावित्य में िवणशत मानि-प्रेम ने भी इन कवियों को प्रभावित वकया। श्रीमती 

एनी बेसेंट, जी. के. दिेधर, ईश्वर चन्द्र विद्यासागर, चन्दर सने, मिात्मा गाधंी आवद समाज सधुारकों न ेभारतीय 

नारी की पतनोन्मखु अिथिा को सधुारन े का प्रबल समिशन वदया। भारतेंद ुजी न े स्त्री-वर्िा के प्रचार िते ु

'बालिबोवधवन' नामक पवत्रका का प्रकार्न वकया तिा नर-नारी समानता एिं नारी मवुि का नारा वदया। इस यगु 

में कवियों न ेइस बात पर बल वदया ि ैवक नारी िी मानि एिं समाज का सधुार कर सकती ि।ै इस विर्षय में राय 

दिेीप्रसाद पणूश की पवंियााँ िैं - ''नारी के सधुारे िोत जग में प्रवसद्ध, नारी के सिंारे िोत वसद्ध धन बल ि।ै“ 

तात्पयश यि ि ैवक आधवुनक काल में स्त्री को िोिे सम्मान की दृवि स ेदखेा जान ेलगा। उस े'जननी जन्मभवूमि 

थिगाशदवप गरीयसी' अिाशत माता और जन्म भवूम थिगश स ेभी बिकर ि।ै इस यगु के कवियों में मानितािादी 

परिती स्त्री-परुुर्ष में समानता की भािना, पीवितों के प्रवत सिानभुवूत एिं मानिीय आदर्ों के रूप में िी। इन 

कवियों न ेराधा-कृष्ट्ण के पे्रम  को आदर्श-पे्रम बताकर उनकी िंदना करते िुए की ि,ै साि िी रीवतयगुीन नायक-

नावयका के श्रृंगार, काम विलास आवद की वनदंा भी की ि।ै वदिेदी यगु में कवियों ने माना समाज की उन्नवत नारी 

को सम्मान वदए वबना िो िो निीं सकती। इस यगु में प्रिम बार नारीत्ि की उच्च भािना का विकास िुए दखेत े

िैं। मिािीर प्रसाद वदिेदी ने नारी के पि का समिशन करते िुए किते िैं – ''पवत को दिे तकुय िम माने, बच्चों 

की भी दासी िैं, सिेा सदा करे निीं सोचें भखूी िो या प्यासी, ि ेभगिान िाय वतस पर भी उपमा कैसे पाती िैं, 

िोल-तकुय तािन अवधकारी, िम बनाई िम जाती ि।ै”
१३

 छायािादी काव्य मलूतः श्रृंगारी काव्य िी ि,ै वफर भी 

इन कवियों न ेनारी को मान, पत्नी, प्रेवमका के रूपों में वकया ि.ै प्रसाद की कामायनी में श्रद्धा का पत्नी और मााँ 

का रूप वनराला का विधिा में िैधव्य पीवित पत्नी, 'सरोज थमवृत' में पतु्री रूप या कुछ अन्य कविताओ ंमें वदव्य 

र्विमयी ककयाणी रूप आवद छायािादी कवियों न े जो कवितांए वलखीं। उनमें पे्रम की भािना पािनता, 

एकवनष्ठा, गिनता ि।ै पवत-पत्नी का सदाचार िी निीं, अतः आधवुनक यगुीन कवियों न ेअपनी कृवतयों में नारी 

के मित्त्ि की प्रवतष्ठा की आज की नारी में थिावभमान तिा आत्म समपशण की भािना िी प्रमखु ि।ै “आधवुनक 

विन्दी में स्त्री–सम्बन्धी बिस, वचतंन या लेखन की जो तथिीर बनती ि,ै िि १९६७ में प्रकावर्त कृष्ट्णा सोबती 

के ‘वमत्रों मरजानी’ की दने ि।ै”
१४

  



 

अब तक, “ऐसा लवित िुआ ि ैवक वलंगभेद को विर्रे्षावधकारों के वलए अयोग्यता ि पराधीनता का वचह्न न 

बनाकर दवुनया को जो लाभ िोंगे िे व्यविगत िोन ेकी अपिेा सामावजक अवधक ि,ै वजनमें सामवूिक विचार ि 

कायशर्वि में इजाफा और स्त्री–परुुर्ष सम्बन्धों की सामान्य वथिवतयों में सधुर सावमल ि।ै”
१५

 डॉ मीनािी जोर्ी 

वलखती िैं- “सामावजक मयाशदाए ंबरुी निीं िोती, स्त्री–परुुर्ष एक–दसूरे के गलुाम निीं िो सकते।”
१६

  स्त्री विमर्श 

का यि मतलब निीं ि ैवक “परुुर्ष बविष्ट्कार, परुुर्ष स ेटकराि या लकुाठी लेकर घर फंूक वदया जाए। स्त्री विमर्श 

का मतलब ि ैसि अवथतत्त्िा की भािना। स्त्री सन्दभश या स्त्री मवुि का मतलब ि ैस्त्री को समानता का, बराबरी 

का दजाश वदया जाए। यि दजाश उस ेपरुुर्ष निीं दगेा। स्त्री को आगे बिकर लेना ि।ै”
१७

 किा जा सकता ि ैवक– “िम 

सभी एक समाज में रिते िैं और इस असखं्य प्रावणयों के समाज में यि विवदत ि ैवक कोइश भी दो प्राणी अपनी 

र्ारीररक और बौवद्धक िमताओ,ं प्रवतभाओ ंऔर उपलवब्धयों में पणूशरूप स ेसमान निीं िो सकते। यिी वस्त्रयों 

को अवधकारों स ेिंवचत रिने की वथिवत पदैा करती ि।ै जब पीिी-दर-पीिी सवदयों तक चलती ि ैतो एक ऐसी 

अिांछनीय वथिवत पदैा िोती ि ैवजसमें ये सभी िंवचत िगश मखु्यधारा स ेकटकर िावर्ये पर चले जाते िैं। ििीं, 

िि िगश जो ससंाधनों तक वनरंतर  पिुाँच बनान ेमें सफल रिा ि,ै सम्पन्न और र्विर्ाली िोता रिता ि।ै िंवचत 

िगो के वलए यि वथिवत और भी अवधक किकारी िो जाती ि।ै विर्षमता के कारण समाज दो िगों में विभावजत 

िो जाता ि।ै एक िि िगश वजसकी पिुचं ससंाधनों तक ि ैतिा दसूरा िंवचत िगश। यि विर्षमता और भेदभाि 

िंवचत िगों के वलए अमानिीय पररवथिवतयों का वनमाशण करते िैं, साि िी साि उनमें समाज से एक अलगाि 

की भािना की उत्पवत्त िोती ि,ै और मखु्य समाज का विथसा न िोन ेकी पीिा िोती ि।ै”
१८

 ऐसी पररवथिवतयााँ 

वकसी भी राज्य की  समग्रता के वलए बिुत बिा खतरा िोती िैं और चूाँवक इन दोनों िगों की मागों में समरूपता 

निीं िोती। नि-सामावजक आदंोलनों का अवथमता-विमर्श अकादवेमक वचतंाओ ं स े सचंावलत ि।ै वकसी भी 

पररवथिवत में अवथमता-विमर्श अपन ेआप में सत्ता-विमर्श भी िोता ि,ै जैसा वक प्रभा खेतान भी मानती िैं। स्त्री 

विमर्श स ेअसरुिा का आतंक ज़रुा ि ैवजस वदन यि भाि विखंवडत िोगा उस वदन स्त्री विमर्श के परैोकारों का 

प्रयास सफल मन जायेगा। “नारी परुुर्ष सत्तात्मक समाज में व्याप्त विर्षमता के विरूद्ध विद्रोि करते िुए अपनी दिे 

चतेना एिं अवथतत्त्ि के गिरे विमर्श स ेकिीं आगे पूजंीिादी व्यिथिा एिं उपयोगिादी दृिी को बदलन ेके वलए 

प्रयत्नर्ील वदखाई पिती ि।ै”
१९

  स्त्री विमर्श को “स्त्री की वथिवत अवधनाथिाता की ि।ै”
२०

 तिाकवित भारतीय 

सभ्य समाज में यवद स्त्री अपनी अवथमता के वलए आगे आना चािती ि ैतो उस ेकुछ परुाणी परमपराओ ंऔर 

मान्यताओ ंके जि को खोदना िोगा, वजसस ेिि आ सकेगी। 

विष्कर्श 

िम यि कि सकते िैं वक आज के बदलते िवैश्वक पररिेर् में श्लील–अश्लील, मयाशदा, नवैतकता और चाररवत्रक 

दृिता के पमैान ेमविलाओ ंको लेकर बदलन ेकी जरूरत िी और िे बदले भी िैं। यौन–सखु को स्त्री के दमन का 

आधार बनाया जाता रिा ि,ै इसस ेभी मविलाओ ंन ेइनकार वकया ि।ै उसके व्यवित्ि के विकास के वलए जो 

बािें, बंवदर्ें िीं, उनको तोिा ि।ै अब िि िर किीं उन िेत्रों में ि,ै वजनको अब तक परुुर्षों के वलए आरवित 

माना जाता रिा ि।ै यि िैवश्वक पररिेर् और समाज के वलए एक थिागतयोग्य कदम िै, यि स्त्री विमर्श का 

मित्त्िपणूश इलाका किा जा सकता ि।ै “वजिन और सावित्य दोनों िेत्र में स्त्री विमर्श नयी उभरती िुई दृवि ि।ै यि 



वनःसन्दिे विचारोत्तजेक ि।ै यि सावित्य–सजृन और उसके वििेचन–मकूयांकन को वकस सीमा तक और वकस 

रूप में प्रभावित करती ि ैया बदलती ि,ै यि दखेन ेके वलये प्रतीिा करनी िोगी।”
२१
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